. REALITATI CONFESIONALE IN TRANSILVANIA
IN PREZIUA UNIRII CU ROMA A UNEI PARTI A ROMANILOR ORTODOCSI

KONFESSIONELLE REALITATEN IN SIEBENBURGEN
VOR DER UNION EINES TEILS DER ORTHODOXEN RUMANEN MIT ROM

ZUSAMMENFASSUNG

Den neuen Tendenzen in der europdischen Geschichtsschreibung des Problems folgend,
bespricht der Autor die konfessionelle Situation der Ruméinen, Ungarn und Sachsen aus
Siebenbiirgen nach der Schlacht von Mohdcs (29 August 1562); der Statut der drei anerkannten
Religionen und der anerkannten Nationen im Fiirstentum in der Zeit vor und nach der Diit in
Turda aus dem Jahre 1568.

Aus der Perspektive des religiosen Rahmen der von den siebenbiirgischen Didten bis
1600 erschaffen wurde, kann man bemerken was die Studie exemplifiziert hat, dal die Gesetze
betreffend die religiose Freiheit, in der Sinn der Didt von Turda im 1568 wirklich sehr
fortgeschritten waren, fiir eine Zeit als Europa von interkonfessionellen Kriege durcheinander
gebracht war, als wir die Ereignisse des Krieges aus dem Tag des Heiligen Bartholomeus, oder
Michel Servets Fall, der in Genf (1533) zum Verbrennen auf dem Scheiterhaufen verurteilt
wurde, beobachten konnen.

Die Studie hat neben der Versuch einer objektiven Darstellung der siebenbiirgischen
Gesellschaft im XVI. und XVII. Jahrhundert und sogar spéter, auch ein anderes Element
vorgestellt: das ruminische Element, in Uberzahl und orthodox. Zur dieser Zeit gab es eine
ziemlich anormale Situation: die ethnische Minderheit unterwirft und regiert {iber eine tolerierte
Mehrheit. Es wird in diesen Sinn ein gesetzliches Rahmen geschaffen wo die Ruménen keinen
Platz haben, und mehr, wird fiir sie eine intensive Propaganda fiir ihre Konvertierung zur
Kalvinismus gefiihrt. Das was die Diiten fiir die religiose Freiheit stipulierten betraf nur die drei
Nationen: die Ungarn, die Sachsen und die Szeklern — und die vier anerkannten Religionen:
Katholizismus, Lutheranismus, Kalvinismus und Antitrinitarismus. Die orthodoxen Ruménen
waren nicht teil des ,,Status“ und waren als Folge auch nicht anerkannt, sondern nur akzeptiert,
toleriert ,,usque beneplacitum principum et regnicolarum®.

Der Autor bemerkt und analysiert genau diese doppelte, ethnische und religiose,
Diskriminierung der Ruménen aus der Perspektive der Didtbestimmungen Siebenbiirgens in der
Epoche.

Proiectul cercetarii unirii unei parti a romanilor ortodocsi cu Roma implica fara indoiala o
cunoagtere profundd a realitdtilor transilvane, atat de ordin social, economic, politic, precum si
confesional. Avand 1n vedere si faptul ca Transilvania este prezentatd ca model de toleranta, dar si ca
loc al convulsiilor politice si religioase, consideram foarte necesara o discutie asupra acestei realitati.
De aceea, in cele ce urmeaza, vom aborda pe scurt aceastd problema.

Preocupat de problema libertitii religioase din Europa in secolele XVI si XVII, Hans R.
Guggisberg 1si punea o intrebare retorica: ,,Poate un supus, care nu are aceeasi religie cu a
guvernantilor si fie, totusi, un supus loial ?”'. Tinand cont de confruntirile religioase violente din
Europa in timpul Reformei, Guggisberg a ajuns la concluzia ca principiul ,,cuius regio eius religio”,
asa cum a fost el aplicat ncepand din 1531 1n Elvetia i din 1555 n regatul german era, de fapt, o
solutie de compromis care deturna pluralismul. Toleranta practicatd de cei cu o altd credintd in
existenta unuia si aceluiasi stat putea sa se dezvolte mai departe intr-o maniera diferita. La nivelul cel
mai de jos exista simpla recunoastere a libertatii constiintei cu conditia ca rebelul sa nu-si fi exprimat
convingerea in mod public. Mai departe exista permisiunea de a exercita cultul privat, apoi dreptul,
fixat prin documente, de a celebra slujbele in mod public. Cel mai inalt nivel al libertatii religioase era
atins atunci cind un regim dadea o libertate nelimitata tuturor cultelor de pe teritoriul controlat de el.
Ceea ce s-a intamplat In sec. XVI, dar numai n Polonia (Confederatia din Varsovia, 1573) si in

" Hans R. Guggisberg, Wandel der Argumente fiir religiése Toleranz und Glaubensfreiheit im 16. und 17.
Jahrhundert, in Zur Geschichte der Toleranz und Freiheit, Heinrich Lutz (Hg.), Darmstadt, 1977, p. 465.
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principatul Transilvaniei®. Aceeasi idee este exprimati si de Karl Volker intr-un studiu dedicat
politicii religioase a lui Stefan Bathory 1n Polonia. Referindu-se la plecarea acestuia din Transilvania
in Polonia, Volker scria: ,,Stefan Bathory venea deci din Transilvania, o tard in care problema
tolerantei si-a gasit o rezolvare pacifica, cum n-a existat in nici o alta parte a Europei. Situatia politica
din Transilvania a facut in asa fel incat aici sd poatd fi constituite asemenea relatii in domeniul
confesional™”.

Si mai departe, dupa ce a aratat ca in Transilvania printii trebuiau sd intretind ,,bune relatii cu
toate stratele sociale, fara deosebire de apartenenta confesionala™, el aminteste cd este vorba despre
cele ,.trei natiuni recunoscute” (receptae). Dupa care el scoate n relief ceea ce a spus, citind decizia
Dietei de la Turda din 6-13 iunie 1568, care stipula, in ceea ce priveste problemele religioase, ca: nu
este permis nimdnui s& ameninte cu inchisoarea, cu suspendarea din functie din cauza doctrinei
(religioase - n.n.), de vreme ce credinta este un dar de la Dumnezeu”. Aceasta decizie va fi aprobata si
de Dieta de la Targu-Mures din 1571°. In ceea ce priveste populatia romaneasca, care se gasea in stare
sociala ne-libera, se aminteste ca ea ,,apartinea in cea mai mare parte Bisericii greco-ortodoxe”, dar se
adauga in continuare: ,,Aceasta era adica “nerecunoscutd”, dar in ciuda multiplelor restrictii ea a fost
totusi permisd (acceptatd)”®. Ca si cum totul s-ar fi petrecut in pace si perfecta intelegere. De altfel
ideea unei coexistente libere in Transilvania sec. XVI-XVII este foarte agreatd de cei care vor sa
treaca cu usurintd peste anumite realitati care nu le fac placere. Ba dimpotriva, ei se lauda cu marea
libertate religioasa de la Turda’.

Fara indoiala, decizia Dietei de la Turda are, din punct de vedere teoretic si din acela al celor
»trei natiuni recunoscute” (receptae) o importantd deosebitd, pentru cd se stipuleaza libertatea
religioasd a cetdtenilor Principatului. Dar aceasta libertate nu-i cuprindea pe toti, ci doar pe cei care
apartineau celor ,,trei natiuni recunoscute”: ungurii, sasii si secuii, care formau de fapt o minoritate in
raport cu numarul mult mai mare al romanilor ortodocsi, considerati doar tolerati n propria lor tara.

Pentru a intelege mai bine ceea ce am afirmat, s ne intoarcem cativa ani in urma, Tnaintea
dietei de la Turda din 1568. In anul 1517, cand Luther afisa pe poarta bisericii din Wittenberg cele 95
de teze® care vor revolutiona lumea, Transilvania era obligati si accepte gravele formulari ale
Tripartitului lui Stefan Verboczi, calificat de N. lorga drept ,,cea mai crudd proclamatie a
sclavagismului pe care Europa a cunoscut-o sau carta vesnicei pedepse™.

Dupa batélia de la Mohécs (29 august 1526), Ungaria va deveni pasalac turcesc, in timp ce
Transilvania se va organiza ca principat autonom, ceea ce va permite propagarea ideilor Reformei in
aceasta tara.

Sasii vor Tmbratisa luteranismul, in timp ce ungurii vor accepta calvinismul $i unitarianismul,
iar secuii ramaneau catolici.

Dietele transilvane vor admite numai cele trei natiuni: nobilii (unguri), sasii, secuii, $i numai
patru confesiuni, asa-zis recunoscute (receptae): romano-catolica, luterana (1557), calvinista (1564) si

2 Ibidem, p. 466; Janusz Tazbir, A State without Stakes. Polish Religious Toleration in the Sixteenth and
Seventeenth Centuries, Warszawa, 1973, p. 90; E. M. Wilbur, A history of Unitarianism in Transylvania, England and
America, Cambridge, Massachusetts, 1952, p. 48.

3 Karl Vélker, Stefan Bathorys Kirchenpolitik in Polen, in Zur Geschichte der Toleranz und Religionsfreiheit ..., p-
66.

* Ibidem.

3 Ibidem, p. 67; Friedrich Teutsch, Geschichte der evangelischen Kirche in Siebenbiirgen, 1. Bd., 1921, p. 284.

® Karl Volker, op. cit., p. 67; Johannes Crisian, Beitrag zur Geschichte der kirchlichen Union der Rumdinen in
Siebenbiirgen unter Leopold 1., 1882, p. 11.

’ De exemplu, episcopul Laszlo Tokés, la o conferintd ecumenica din aprilie 1993 la Cluj, spunea: ,,Serbam anul
acesta 425 de ani de la pacea stabilitd la Turda, care a proclamat pentru prima datd in lume libertatea religioasa in intelesul
modern al cuvantului, ale carei efecte benefice au cuprins toate confesiunile Transilvaniei, intelegand prin aceasta si pe
roméanii ortodocsi, devenind izvor ideologic al tolerantei transilvanene pe care o resimtim pana in zilele noastre. Cf. raportul
sau: Aplanarea conflictelor dintre etnii si culte prin intermediul Bisericilor, ms., Cluj-Napoca, 1993, p. 3-4.

8 Kurt Dietrich Schmidt, Grundiss der Kirchengeschichte , 6. Auflage, Vandenhoek & Ruprecht in Gétingen, 1975,
p- 271-360; Friedrich Heyer, Konfessionskunde, Walter de Gruyter, Berlin/New York, 1977, p. 632-676; R. Kottje et B.
Moeller, Okumenische Kirchengeschichte , Bd. 11, Mittelalter und Reformation, Miinchen ,1988, p. 284-408; Joseph Lorz si
Erwin Iserloh, Kleine Reformationsgeschichte, Herder Biicherei, Freiburg, Basel, Wien, 1969.
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Istoria romanilor din Ardeal si Ungaria, Bucuresti, 1989, p. 91.
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unitariand (1571). Cele trei natiuni privilegiate si cele patru confesiuni recunoscute vor fi numite
,,cele sapte pacate istorice ale Transilvaniei” ',

In acelasi timp, cea mai numeroasa parte a locuitorilor Transilvaniei era formata din romanii
ortodocsi, pe care sasii vor incerca sa-i converteasca la luteranism, si ungurii, la randul lor, sa-i
converteasca la calvinism.

Primii au inceput prin a cere, in 1543, ca toti locuitorii de pe "Fundus regius”, indiferent de
nationalitate, si primeascd noua doctrina a lui Luther. In acest timp Sibiul era condus de un lutheran
convins, Petru Haller'". Putin mai tarziu, in 1544, la Sibiu 1si va face aparitia Catehismul, probabil tot
sub influenta lutherana'?, desi unii istorici contestd acest lucru. Este sigur ¢ saxonii si-au dat repede
seama ca romanii nu puteau fi convertiti la lutheranism si activitatea tipografica de la Sibiu si Brasov
va avea un caracter comercial; cartea era pentru ei ,,un articol de comert”". Si apoi, nefiind un popor
politic, stapan al mijloacelor administrative, legislative si judiciare, ei nu puteau sa-si impuna cu forta
propaganda lor de prozelitism. Fiind un popor ,,privilegiat”, o eventuald convertire a tuturor romanilor
la lutheranism ar fi Tnsemnat Tn mod automat actiunea de a periclita situatia privilegiata a sasilor care
vor pastra inca spiritul lor de castd'.

Cu totul altfel se prezinta situatia in cazul calvinilor unguri care, dispunand de putere politica
si juridicd, vor incerca sa organizeze o ierarhie romano-calvind, in ciuda opozitiei roméanilor. Toate
acestea se petreceau in timpul domniei principelui Ioan Sigismund (1559-1571), fiul lui Ioan Zapolya
(1526-1549).

Dar inainte de a vedea cum a fost impus prozelitismul calvin roméanilor trebuie sa precizam
un lucru: prima preocupare a celor trei natiuni recepte (nobilii unguri, sasii si secuii) a fost aceea de a
pastra privilegiile lor, pe care le fixau 1n legi date de Dieta transilvana.

Dieta va stabili si raportul dintre confesiunile la care acestia au aderat. De nenumarate ori ea
trebuie sd intervind pentru a concilia diferitele ramuri ale protestantilor transilvaneni. Iatad de exemplu
ce spunea Dieta de la Turda tinuta intre 4-11 iunie 1564 la punctul 5: ,,In treburile religioase si mai
ales in timpul comuniunii, pand acum avand loc diferite certuri (divergente), dispute, lupte si altercatii
intre supraveghetorii si pastorii bisericilor din Cluj, ale natiunii unguresti si a celei saxone din Sibiu,
pentru a elimina asemenea certuri si a concilia constiintele celor doud parti, pentru linistea locuitorilor
regatului, s-a decis ca de acum inainte cele doud parti sd fie libere sa-si tina religia si confesiunea
bisericii din Cluj sau Sibiu, 1n asa fel incat, daca un pastor dintr-un oras sau sat vrea sa predice religia
si credinta bisericii din Cluj si vrea sa forteze poporul la aceasta, el s nu poata face acest lucru, dar
oricare religie, cetate, orag sau sat ar vrea sa o tind, predicatorul acestei credinte poate sa o tina, iar cei
care s-ar opune sa fie indepartati; acelasi lucru trebuia sa fie respectat si In dioceza bisericii din
Sibiu”!®. Prin aceasta se recunosteau cele doud noi directii protestanto-lutherana, la Sibiu, si
calvinista, la Cluj.

In vreme ce neintelegerile intre catolici si adeptii noii doctrine - evanghelicii - persistau, Dieta
de la Sighisoara din 21-26 iunie 1564 stipula: ,.In ceea ce priveste situatia religiilor si diverselor
controverse, domnilor regnicolari le place ca fiecare sd imbratiseze credinta pe care o doreste si ca
fiecare din parti si nu provoace alteia o paguba, neplicere sau insulta”'®. Aceastd Dieta este obligatd
sd 1ia si masuri practice pentru a stopa neintelegerile dintre cele doua parti care se confruntau la
Caransebes. ,,Pentru ca - spune Dieta - in districtul Caransebes s-a inceput predicarea Sfintei
Evanghelii, si in mijlocul lor s-a iscat o neintelegere intre cei care impartageau credinta romana si
evanghelica, maiestatea sa a vrut s nu se transmita cunoasterea divergentelor Intre partile in litigiu, ci
sd se prevada in legi publice ca liturghia sa fie predicata in biserici publice, de catre fiecare parte in

10 Toan Lupas, Istoria Roménilor, Sibiu, 1944, p. 235-236.

" Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 1, Bucuresti, 1980, p. 581.

12 Ibidem. Jaké Zsigmond, Philobiblon transilvan, Bucuresti, 1977, p. 125.

13 Stefan Metes, Istoria Bisericii Romdnesti din Transilvania, vol. 1, Sibiu, 1935, p. 80.

% Ibidem.

13 Szildgyi Sandor, Erdélyi orszdggiilési emlékek, Monumenta Comitialia Regni Transylvaniae, Budapest, vol. II,
p. 231-232; Dr. Alexandru Herlea, Dr. Valeriu Sotropa si Dr. loan N. Floca, Vechile Legislatii Transilvane, I. Approbatae
Constitutiones, 1653, in Mitropolia Ardealului, XXI (1976), nr. 7-9, p. 601, nota 3 (in continuare VLT) si Liviu Marcu
(ingrijitor de editie), Constitutiile Aprobate ale Transilvaniei (1653 ), Cluj-Napoca, 1997.

1% Szildgyi S., op. cit., vol. 1L, p. 223-224; VLT, p. 600-601.
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zile diferite. Astfel ca intr-o zi cei de religie romana, 1n alta evanghelicii, s asculte 1n acelasi templu
cuvantul lui Dumnezeu si sa asiste la savarsirea ceremoniei divine si ca nici una dintre cele doud parti
sd nu indrazneasca sa tulbure sau sa mpiedice intr-un fel sau altul cealalta parte ziua sau timpul in
care se va oficia slujba, la predicd sau la comuniune™'’, in caz contrar se vor aplica pedepse.

Pe fondul pierderii terenului detinut pand atunci de catolici, protestantii vor castiga multi
adepti. Dar o datd cu acest succes, 1si face aparitia o scindare Intre ei prin nasterea unitarianismului
sau a antitrinitarismului care s-a raspandit intre unguri si care va fi recunoscut in 1571, anul 1n care a
murit §i protectorul protestantilor, printul Ioan Sigismund'®.

Noul principe, Stefan Bathory (1571-1576), era catolic, ceea ce va facilita patrunderea
iezuitilor in Transilvania'. Nobilii reformati isi vor impune dorintele lor si prin urmare Dieta de la
Turda din 25-29 mai 1572 va decide ,,in ceea ce priveste problemele religioase [...] cd toate deciziile
care au existat in timpul domniei fostului principe sd ramana in aceeasi stare si in vigoare conform
deciziilor vechi si si nu se faci nici un riu niminui in religia sa”®. Desi in 1576 Stefan Bathory
devine rege al Poloniei, familia sa va domni in Transilvania pana la cucerirea acesteia de catre Mihai
Viteazul. in acest timp ei, desi sunt catolici, vor trebui si tinid seama de optiunile reformatilor
transilvaneni: lutherani, calvini §i unitarieni. Garantia libertatilor lor va fi stipulatd, de exemplu, de
Dieta de la Cluj din 1-10 mai 1581 si reluati de Dieta de la Alba Iulia din 25 aprilie-2 mai 1584 si
de cea de la Medias din 8-23 decembrie 1588. De vreme ce relatiile catolicilor cu protestantii erau
tensionate, la punctul 7 Dieta stipula: ,,Pentru ca constiintele milostivilor nostri domni si ale tuturor
celorlalti magnati de religie romana sa fie linistite §i multumite, maiestatea sa trebuie sa tind pentru
necesitatea sa un predicator fidel, preot sau calugar de nationalitate maghiara pe care sa-1 plateasca
din trezoreria sa. La fel si ceilalti domni si trezoreriile lor. La fel si ceilalti domni si nobilele lor rude
trebuie sa tind pentru ei in casele lor un parinte din acelasi ordin, nu mai mult, dar cd nimeni s3 nu
constrangd cu forta constiinta nimanui, nici a sarmanului supus, nici a altora §i sd se respecte astfel
religiile recepte conform continutului articolelor vechi” §i, pentru a evita orice confuzie, la punctul 11
se remarca: ,,fn ceea ce priveste problemele religioase, noi am hotarat, cu toata tara, ca cele doua
ordine religioase, in afard de Confesio Augustana, sd3 se respecte, asa cum s-a observat pand in
prezent si la fel de acum inainte, In conformitate cu articolele anterioare, cd nimeni sa nu fie
deranjat””. O noua prezentare va fi ficuti de Dieta de la Alba Iulia din 16 aprilie 1595, in care se
spunea: ,,In ceea ce priveste problemele religioase, noi am hotirat ci in tard trebuie sa fie respectate
pretutindeni libertatea religiilor recepte, deci catolicdi sau romana, lutherand, calvind si
antitrinitariana*.

Ultima Dieta pe care o mai amintesc este aceea a scaunului secuiesc Sepsi din 25 octombrie-4
noiembrie 1600. Iata ce s-a spus: ,,Noi am hotdrat cad n aceasta tara sa fie admisa libertatea religioasa
a celor patru religii recepte: catolicd sau romana, lutherana, calvind si unitariana; fiecare proprietar de
religie romana sa poata tine un preot de religia si credinta sa in comuna unde si-ar avea resedinta si
acolo unde s-ar fi introdus un preot impotriva vointei credinciosilor prin violentd si prin inovatie 1n
afara acestui loc, fie sat sau oras, daca el nu a fost primit §i daca ei nu vor sa-1 pastreze si daca un
oficiant al religiei a fost indepartat, el sa fie instalat din nou””.

Ne oprim aici cu prezentarea cadrului religios creat de dietele transilvanene pana la 1600. Se
poate observa din ceea ce s-a spus ca legile care privesc libertatea religioasa sunt intr-adevar, in
sensul Dietei de la Turda din 1568, foarte avansate pentru perioada in care Europa era ravasitd de
razboaie interconfesionale, cand asistdm la evenimente precum ,,noaptea Sfantului Bartolomeu” sau la
condamnarea lui Michel Servet la supliciul arderii pe rug la Geneva, in 1553.

' Szilagyi S., op. cit.,; VLT, p. 601.

B Lupas, op. cit., p. 233-235.

19 Ibidem; V. Bir6, La politique religieuse et scolaire d'Etienne Bathory en Transylvanie, in Etienne Bathory, roi
de Pologne, prince de Transylvanie, Ungarische Akademie der Wissenschaften & Polnische Akademie der Wissenschaften,
Krakau, 1935, p. 47-70; Karl Volker, op. cit., p. 264.

2 Szilagyi S., 11, p. 528; VLT, p. 601.

! Szilagyi S., 1M1, p. 157; VLT, p. 601.

22 Szilagyi S., 101, p. 203; VLT, p. 601.

3 Szilagyi S., 111, p. 240; VLT, p. 601.

% Szilagyi S., 101, p. 472; VLT, p. 601.

¥ Szilagyi S., 111, p. 551-552; VLT, p. 602.
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Viazutd prin prisma lucrurilor spuse mai sus, realitatea transilvand da impresia unei societati
in care libertatea religioasa ar fi fost ceva foarte usor de realizat. O prezentare obiectiva a societatii
transilvane a secolelor XVI-XVII si chiar de mai tarziu va trebui sa aiba in vedere si un alt element:
elementul romanesc, majoritar si ortodox. Caci In aceastd perioadd exista o situatie destul de
anormald: minoritatea etnicd supune si conduce o majoritate toleratd. Se creeaza in acest sens un
cadru juridic 1n care romanii nu au nici un loc si, in plus, se duce la adresa lor o intensd propaganda
de convertire la calvinism. Ceea ce dietele stipulau in vederea realizarii libertatii religioase privea
numai cele trei natiuni (maghiara, saxona si secuiasca) si cele patru religii recunoscute (catolicismul,
calvinismul §i unitarianismul). Romanii ortodocsi nu faceau parte din ,,status” si in consecinta ei nu
erau recunoscuti, ci doar admisi, tolerati ,,ad beneplacitum principum et regnicolarum’.

Se remarca deci o dubld discriminare a roméanilor: etnica si religioasa. Sub aspect social,
marea lor majoritate era supusa, cici nobilimea care trecuse Tnainte la catolicism se maghiarizase.
Calvinii stiau acest lucru si mai stiau ca, prin aderarea roméanilor la noua confesiune, legaturile lor cu
fratii din Valahia si din Moldova vor deveni din ce 1n ce mai slabe si astfel Principatul transilvdnean
va deveni mai puternic, separat de tarile romane. Caci, din punct de vedere etnic, roméanii sunt diferiti
de celelalte popoare coabitante, pentru ca ei fac parte din familia popoarelor romanice, avand o limba
proprie, obiceiuri, credinte si vesminte proprii. Ei sunt legati de totalitatea poporului romén din est,
spre deosebire de unguri, care prelungesc masa poporului lor spre vest.

La diferenta etnica se adaugd diferenta religioasa, deoarece ei sunt ortodocsi, legati de lumea
ortodoxa. lerarhic chiar, ei sunt supusi Mitropoliei Valahiei si, prin ea, Patriarhatului de
Constantinopol, spre deosebire, de exemplu, de catolici, care graviteaza in jurul scaunului papal. S-a
creat aici nu numai o diferenta intre confesiuni, dar si o opozitie intre ,,crestini” si ,,schismatici”’. Ceea
ce este interesant este faptul cd aceastd opozitie creatd inca in timpul prozelitismului catolic s-a
conservat si in timpul Reformei. Rezistind Reformei, ortodoxia ramane distinctd, devenind ,,legea
romaneascd”. Aldturi de alte elemente distinctive, ea va Intretine o constiintd romaneasca, prezenta tot
timpul in procesul transformarii istoriei*’. Si, pentru a demonstra aceste lucruri, din multitudinea de
exemple vom lua cateva:

De exemplu, la 16 noiembrie 1523, Paul Thomory, arhiepiscop de Kalocsa si de Vac¢, fost
castelan de Fagaras, scria o scrisoare de raspuns sasilor din Sibiu, privind pozitia pe care trebuiau sd o
aiba fata de romaniZ®, Paul Thomory, bun cunoscator al romanilor, le recomanda sasilor si castelanilor
de Fagaras calea justitiei pentru rezolvarea tuturor neintelegerilor si eliminarea pagubelor care ar
putea sa apara. ,,Trebuie sd stiti, domnilor - se adreseaza el nobililor sasi - ca nici un lucru §i sarcina
nu cantareste atat de tare asupra supusilor, ca atunci cand una dintre parti nu vrea sd se supuna
justitiei si vrea, impusa de un sentiment anormal sa repare singurd drepturile sale. Din cauza acestor
motive au avut loc furturi, incendii, jafuri 1n aceasta tard, pe care, o stiti si dumneavoastra, cu cele mai
mari eforturi §i pedepse cu moartea pentru unii din ei, au adus-o in buna stare.”

Prin toate acestea, Paul Thomory recunostea, indirect, cd romanii au fost Tmpinsi la violenta
de abuzurile sasilor care nu respectau justitia. Si totusi, principiul inferioritatii romanilor persista,
discriminarea era un lucru care venea de la sine?’. Cici iatd ce spune acelasi Thomory: ,,Lasam
deoparte plangerile castelanilor din Fagaras care raspund la scrisorile noastre §i care ne-au spus
personal; inainte de toate sagii trebuie sa aiba prioritate fata de romdni (s. n.), agsa cum se petrecea in
timpul nostru, altfel aceasta tard ar ajunge in curand la egalitate, daca s-ar cintari cu aceeasi masura
interesul catolicului cu acela al romanului™®. In consecinti, calea justitiei trebuie urmata de toti, dar
pentru romani justitia trebuia Tmpartitd cu altd masurd decat pentru altii, pentru a nu se ajunge la
egalitate. In scrisoare - asa cum remarca Ioan Aurel Pop - se recunoaste sincer si se recomanda

% Andrei Baron de Saguna, Istoria Bisericii Ortodoxe Rasdritene Universale de la intemeierea ei pdna in zilele
noastre, tom I, Sibiu, 1860, p. 98; VLT, p. 445.

¥ David Prodan, Supplex Libellus Valachorum, Bucuresti, 1984, p. 101-105.

% Eudoxiu de Hurmuzaki, Documente ..., vol. XV/1, p. 275, nr. 500.

% Joan Aurel Pop, Sensibilitati etnice §i confesionale in Transilvania in timpul lui Nicolae Olahus, ms., p. 5.

% E. de Hurmuzaki, loc. cit.; Nicolae lorga, Istoria romédnilor din Ardeal si Ungaria, Bucuresti, 1989, p. 103;
Etienne Metes, La vie menée par les Roumains du XVI-e siécle, in La Transylvanie, 11, Bucarest, 1938, p. 236.
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discriminare. Asa se justifica jafurile si incendiile de care romanii erau acuzati: ,,neavand cuvant in
fata legii ei isi ficeau dreptate™"'.

Acelasi principiu discriminatoriu, aplicat si recomandat de Thomory il gdsim intr-un alt
document, de la 1584, unde se spune: ,In primul rand, romanii din Fagaras sa nu-si aduca oile spre
pamanturile saxone daca nu s-a convenit in acest sens in fata justitiei”. Daca totusi ei 1si duceau oile,
saxonul avea dreptul, in anumite circumstante, sd-1 omoare pe roman. Desi totul pare incredibil,
decizia de mai sus nu este singulara prin stilul ei discriminator, cici iatd ce se spune intr-un document
de la Sibiu din 1583: ,,Daca un roman din Poplaca (sat situat aproape de Sibiu) decojeste un copac,
dacd vinovatul nu a fost prins, satul Poplaca va trebui sd dea un alt romén pentru a fi spanzurat in
locul celui care a scapat”™. Si totul se petrecea intr-o perioada in care dietele legiferau libertate si
egalitate pentru natiunile si religiile recunoscute.

De fapt, chiar Dietele sustineau aceste discriminari prin legile pe care le emiteau. latd de
exemplu ce spune regulamentul pentru executie din articolul 28 al Dietei de la Targu-Mures din anul
1552, privitor la urmarirea si pedepsirea raufacatorilor: ,,Romanul nu poate sd denunte un ungur sau
un saxon, dar un ungur sau un saxon poate si denunte pe un roméan”>.

Doi ani mai tarziu, In 1554, Dieta hotara cd ,,nici un taran ungur nu poate fi acuzat cu trei
martori, ci trebuie marturia adevaratd si cunoscuta a sapte oameni de incredere; dar romanul poate fi
pedepsit prin marturia a trei oameni de incredere”™*,

O conotatie interesantd aduce articolul 20 al Dietei de la 1555, care stipula: ,,La fel omul
taran §i crestin (deci ungur sau sas) poate fi ridicat prin jurdmantul a sapte crestini, romanul prin
juraméntul a trei crestini, sapte romdni trebuiau si fie martori pentru un roman””. Altfel spus,
discriminarea etnica este dublati de discriminarea religioasa. In anul in care lutheranismul primea
libertatea de a exista, romdnii ortodocsi nu mai erau considerati crestini. Ei nu mai sunt nici macar
,.schismatici”. Acest lucru va avea ca revers cresterea atit a constiintei nationale cat si accentuarea
caracterului national al ortodoxiei, dar §i adancirea prapastiei intre natiunile ,,recepte” si cea
tolerata”.

Sistemul religiilor recunoscute oficializat pana in 1572 n-a facut decat s3 mentina sub o alta
forma privilegiile acestei minoritati, altddatd compact catolica. Sistemul ,,tolerantei” a agravat situatia
roménilor ortodocsi, chiar termenul de ,tolerat” avand in acest caz sensul peiorativ de ,,suportat”.
Confesiunile recunoscute, asigurandu-si drepturile lor, resping religia roméanilor ca fiind schismatica,
una care contine superstitii, idolatrie, ei o exclud dintre religiile crestine, opunandu-i pe romani
crestinilor’. De exemplu, Dieta de la 1566, ridicAndu-se impotriva idolatriei, voia si o suprime mai
ales printre romani, ,,ai caror pastori (preoti) orbi, conduc niste orbi”; acestia, dacd nu primesc
cuvantul adevarului, trebuie eliminati incepand de la episcop pini la preot si cilugar’’. Aceeasi Dietd
de la Turda din 6-13 iunie 1568 care stipula egalitatea celorlalte religii se arata nelinistita de absenta
progresului prozelitismului calvin si cere principelui sd ordone luarea de masuri pentru sustinerea
acestui prozelitism. lata ce spunea Dieta: ,,Cu devotament noi o informdm pe Majestatea Voastra ca
existd multi oameni in tard care nu ascultd de episcopul care a fost ales prin vointa Majestatii Voastre
si 11 urmeaza pe vechii preoti si, ascultand de ei, ei nu ascultd si nu-i permit sa se achite de functia sa;
noi o rugdm pe Maiestatea Voastra sd ordone, pe baza ordinelor date inainte, progresul in Evanghelie
si cei care contravin si fie pedepsiti™.

Nu este locul aici de a insista nici asupra ierarhei romano-calvine, nici asupra influentelor
benefice pe care Reforma le-a avut, totusi, asupra romanilor. Pentru perioada de care ne-am ocupat,

3L A. Pop, op. cit., p. 5.

2 E. de Hurmuzaki, vol. cit., p. 524-525; loan Aurel Pop, Solidaritati medievale romdnesti pe baza social-
economica (sec. XIV-XVI), in Istorie si civilizatie. Profesorului C. Cihodaru la a 80-a aniversare, lasi, 1988, p. 502-504.

1. A. Pop, Sensibilitdfi ..., p. 7.

3 Pr. Teutsch, Geschichte der Siebenbiirger Sachsen, Bd. 1, 1921, p. 265; E. Metes, op. cit., p. 264.
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% E. de Hurmuzaki, vol. II/5, p. 206-207, nr. 90.
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impresia generald pe care Transilvania o oferea era aceea a unei tari cu o grava discriminare si cu o
mare nedreptate™.

Este edificatoare in acest sens marturia unui om care nu poate fi banuit de simpatie pentru
romani, Anton Verancsics. Acesta spunea ca tara este “locuitd de trei natiuni: secui, unguri si sasi; as
adauga totusi si romanii, care desi ating usor numarul celorlalti, nu au totusi nici o libertate, nici o
noblete, nici un drept al lor, in afard de cei care locuiesc in districtul Hateg, unde se crede ca a fost
plasata capitala lui Decebal si care in timpul domniei lui Iancu de Hunedoara, locuind in aceasta
regiune, au dobandit nobletea pentru ca tot timpul ei au luat parte la lupta impotriva turcilor. Ceilalti
sunt toti oameni obignuiti supusi ungurilor, fard pamanturi proprii, raspanditi prin toata tara si ducand
o "viatd nefericitd”*’. Deci, tara atat de liudata pentru tolerantd, ofera imaginea unui popor - cel mai
numeros - situat Intr-o grava servitute in raport cu un alt popor: romanii majoritari sunt supusi
ungurilor minoritari, spune Verancsics. $i situatia nu se va schimba curind, caci interesele paturii de
sus nu coincideau cu interesele romanilor, ba dimpotriva. Prin noile Approbatae Constitutiones din
1653 starea de “tolerantd” a romanilor se va agrava. La fel si exploatarea lor. De aceea nu suntem
deloc surprinsi de afirmatia baronului Samuel von Bruckenthal din 1773, care spunea: ”Din punct de
vedere juridic, valahii nu sunt o natiune, ci un popor (plebs); ei sunt tolerati prin legi, dar n acelasi
timp sunt privati de orice libertate si de toate drepturile celorlalte natiuni. De fapt ei nu constituie nici
o patura sau segment, ei sunt imprastiati printre celelalte natiuni si locuiesc ici si colo, o parte 1n sate
izolate, o altd parte in alte sate. De aceea, ei nu au nici statut, nici legi”“.

Si suntem departe de Turda anului 1568, dar in ajunul anului 1784.

IOAN VASILE LEB

¥ Ibidem.
40 Szilagyi S., op. cit., 11, p. 341.
“'1. A. Pop, op. cit., p. 11.



